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Dini dözümlülük: inanc və inancsızlıq kateqoriyalarının yeni anlamı
 
Müasir dünyanın ən böyük problemlərindən biri dini ekstremizmin mövcud olmasıdır. Belə ki, dini terror tarixin müasir mərhələsində dünyada təhlükəsizliyin qarşısında əsas maneələrdən birinə çevrilmişdir. Təqdim olunan məqalədə bu problemin səbəblərinin təhlili aparılır. Burada qeyd olunur ki, ekstremizmin mövcudluğunun əsas səbəbi inanc və inancsızlıq məsələsinə münasibətdədir. Bu anlayışların anlamı ortaəsr səviyyəsindəkindən fərqlənməli və müasir dünyanın tələblərinə uyğun olmalıdır. Bu proses yeni ilahiyyatın yaradılması ilə paralel getməlidir.
Religious toleration: A new meanings of belief and disbelief categories
One of the biggest problems of the modern world is religious extremism. So that, religious terror overturned one of mainly barriers of security in the world in modern part of history.  In the submitted article indicated causes of this problem. Here noted that mainly causes of existence of extremism is relation to problem of belief and disbelief. In this article emphasized that it needs to differentiate of meaning of this conceptions and it should be reasonable of the demands of the modern world. This process must go together with the creation of a new theology.
Dini dözümlülük: inanc və inancsızlıq kateqoriyalarının yeni anlamı

İnancla bağlı məsələlər çox mürəkkəbdir və onlara birmənalı qiymət vermək olmur. Çünki inanc insanın mənəvi aləminin göstəricisi olduğu üçün, onu heç bir ölçü ya da cihazla ölçmək olmur. İnanca kimisə zorla gətirmək da olmaz, çünki o insanın ruhunda yoxdursa, onu basqı altında ruhda həkk etmək olmaz. Digər tərəfdən, insan inanclı ola bilər, ancaq o inanc cəmiyyətdə qəbul olunmuş kimi deyil, başqa bir şəkildə özünü göstərə bilər.Belədirsə, onda fərqli inanan adamlara qarşı dözümlülük zamanımızın ən aktual problemlərindən biridir. Çünki bu amil insanların, millətlərin, müxtəlif dinlərin, məzhəblərin, cəmiyyətlərinin birgəyaşamasının əsasında durur. İnanc məsələləri ilə bağlı fərqliliyə dözümlülük müasir dünyada sabitliyin qorunması yolunda ən əsas faktorlardan biridir.
Bu problem üzrə əsasları qədim zamanlarda formalaşan təməlçi dini ədəbiyyatda, terminologiyada, təhsildə bir çox problemlər vardır ki, bizim zamanımızın tələbləri ilə kəsişməkdədir. Belə ki, orada insanları yalnız “inanan” (mömin, müsəlman) və “inanmayan”lara (kafir, münafiq) bölürlər. Bu çür bölgü qədim zamanların bəzi bölgələrdə olan reallıqlarını əks etdirirdisə, müasir zamanımızda təfəkkürlərdə qarşıdurma yaradır və bu qarşıdurma praktik həyata da təsir edir. Çünki bu kimi anlayışlar yalnız bir-birinə zidd olar iki qütblərdir. Hər şeydə olduğu kimi, bura da  bu qütblər arasında çoxlu mərhələlər vardır. Kimsə “inanmır” deyəndə, ortalığa“nəyə inanmır?” sualı çıxır. Kimsə Tanrının varlığına inanır, dinin isə yanlış olduğunu iddia edir. Başqası Tanrınan varlığını tanıyır, ancaq onun insan həyatına təsir etmədiyi fikrindədir. Bir başqası Tanrının varlığına inanır, ancaq dünyada şər qüvvələrin hökm sürdüyünü iddia edir. Daha birisi dində müqəddəs kitablara inansa da, rəvayətləri rədd edir. Bu kimi örnəkləri çox gətirmək olar. İndi bunların hamısını “inanmayandır” (kafir və münafiqdir) adlandırmaq nə dərəcədə doğrudur? Bu kəslər bir şeyə inanmırlarsa, başqa şeyə inanırlar.

Ya da kiməsə “o inanandır”deyəndə yenə də “nəyə inanandır?” sualı yaranır. Burada həmən örnəkləri gətirmək olar. Biri Allaha inanır, ancaq onun dinə baxışları ənənəvi baxışlardan fərqlidir. Başqası dinə inanır, ancaq ənənədən aralanaraq onu təkmilləşdirmək, modernləşdirməyin vacibyini iddia edir. Daha biri inanandır, ancaq onun məzhəbi ya da dini başqadır.
Bu kimi məqamlara hələ antik dövrlərdə diqqət yetirmişdirlər. Məsələn neoplatonçu filosof Yamblix hesab edirdi ki, Tanrının birliyi və tanrıların çoxluğu arasında fərq də yoxdur (12). Çünki bir olan yaradan çoxlu sifətlər və adlarda təzahür olunur. Onlar tanrılar kimi sayılsa da, bir Tanrının hissəcikləridir.
Azərbaycan fəlsəfə tarixində də buna bənzər fikirlər səsləndirilmişdir. Məsələn Mahmud Şəbüstəri bütün insanların eyni dəyərlərə, eyni əqidəyə xidmət etdiyini iddia etmişdir. Məqsəd Haqqı dərk etməkdir. Şəbüstərinin fikrincə, bu yolda də istənilən inancyetərlidir. O yazırdı:

"Büt eşqin məzhəri ya rəmzi-vəhdət,

Və zünnar bağlamaq bir əhdi-xidmət.

Küfürlə dinə Haqdır təkcə malik,

Demək, tövhidlə birdir bütpərəstlik.

Bütün əşyalar eylər Haqqı zahir,

O əşyadan biri bütdür ki, axır.

Düşün diqqətlə büt haqda, ey aqil,

Deyil büt Haq cəhətdən bil ki batil.

Onu xəlq eyləyən Adil gözəldir,

Gözəldən hər nə gəlsə bil gözəldir.

Nədə vardırsa Haqq ol xeyrə təndir,

Əgər şərdirsə qeyri mənbədəndir". (7, 88)
Deməli “inanclı-inanmayan” (mömin-kafir) qütblülüyü heç də həqiqi mənzərəni əks etdirmir. Çünki inancla inancsızlıq konkret anlayışlar deyil. Bu kateqoriyalarla gedilsə, onda qarışıqlıq və qarşıdurma yaranır. Gündəlik həyatımızdadünyada baş verən olaylara baxış yetirəndəbiz bunun şahidi oluruq.

Yuxarıda göstərilən örnəklərə görə, hər bir inancın içində inancsızlıq, hər bir inancsızlığın isə içində bir inanc vardır.Deməli, inanca bu kimi qütblülük baxımından baxılırsa, həqiqi mənzərə alınmır və yanlış obrazlar ortalığa çıxır. Bu da cəmiyyət üçün böyük təhlükədir. Kimsə özünü “inanclı” (mömin) sayıb, başqasını “inancsız” (kafir) adlandırmağa meylli olur. Bunu da öz inancının əsasında edir. Deməli bu kimi insanın inancına uyğun gəlməyən hər bir başqa inanc olur “inancsızlıq” (küfr). Bu kimi yanaşmaların kütləviləşməsi isə hər bir ölkə və toplum üçün çox təhlükəli olur. Çağdaş Yaxın Şərqdə gedən proseslərin örnəyində onu görmək olar ki, bu kimi “inanclı-inancsız” (mümin-kafir) qütblüyü ilə düşünənlər ölkələri və millətləri faciələrlə gətirir, terrorla üz-üzə qoyur.

Bu faciələrin kökü də bir şox insanların modern düşüncələrdən, çağdaş dünya reallıqlarından uzaq düşməsindədir. Məsələ burasındadır ki, dini mətnlər keçmiş reallıqları, sami (yəhudi və ərəb) xalqlarının iptidai və quldarlıq dövrlərindəki həyatını və dünyagörüşünü təsvir edir. Bu heç də o demək deyil ki, o zamanın bütün reallıqları indi də güvvədə qalmaqdadır. Zaman keçdikcə inkişaf edən insanlıq quldarlıqdan feodallığa, sonra kapitalizmə və sosializmə, indi isə post-industrializmə və liberal dünyaya doğru inkişaf edib. Məişət və həyat tərzi dəyişib, şəhərləşmə, elmlərin inkişafı prosesləri gedib. Bizim zamanda irəliləmiş insanlar artıq qəbilə həyatı sürmürlər. Dini mətnlər isə keçmiş qəbilə həyatının olaylarını əks etdirir.

Buna görə də daim inkişafda olan dünyada dini mətnlərə münasibət dəyişməli,yorumlar yenilənməlidir. Zaman keçdikcə hər şey dəyişirsədinə münasibət də zamana uyğunlaşaraq dəyişməlidir ki, həm tərəqqi əldəedilsin, həm də ixtilafların qarşısı alınsın. Bu fikirləri müasir müsəlman ilahiyyatçılarının da bir çoxları də dəstəkləyir. Məsələn, tanınmış ilahiyyatçı Yusif Kərdavi yeni fikhin (dini qanunun) yaradılmasının zərurəti haqqında söhbət açmışdır (8). Bundan başqa Əl-Əlvani (9), H. Karaman (4) və başqa ilahiyyatçılar da klassik müsəlman anlayışlarının yenilənməsi, zamana uyğunlaşması haqqında fikirlərini öz kitablarında açıqlamaqdadırlar.
İslamın ilk mənbələrinə gəldikdə demək olar ki, Quranda “inanclı-inancsız” problemi Məhəmməd peyğəmbərin həyatında baş vermiş hadisələr baxımındandəyərləndirilir. O zaman ərəb cəmiyyətində iki qütb yaranmışdır: bir tərəfdən ənənəyə sadiq olan bütpərəstlər (kafirlər) və onlara qarşı olan müsəlmanlar (möminlər). O zaman və məkan üçün “mömin-kafir” problemi doğru qoyulmuşdur, çünki bu iki qütb arasında mübarizə gedirdi.

Digər tərəfdən demək olar ki,Quran və hədislərdə “ateist” termininə və anlayışına rast gəlinmir. Çünki o zamanın olaylarında ateistlər iştirak etməmişdirlər. Məhəmməd peyğəmbər İslam dinini ateistlərlə deyil, bütpərəstlərlə mübarizədə qururdu. Buna görə də “ateizm” anlayışı İslam mətnlərində yoxdur. Müsəlmanlar ateizmlə sonrakı dövrlərdə tanış oldular. Eləcə dəbu səbəb üzündənbaşqa müasir anlayışlar da Quran və hədislərdə yoxdur. Çünki o zaman onlar haqqında ərərblərin xəbəri olmayıb, ya da onlar ərəblərin həyatında əhəmiyyətli rol oynamayıb.

Qədim dövrün olaylarından artıq yüzilliklər keçib, ictimai həyat və dünyagörüşüdəyişib, insanlıq qloballaşan dünyada yaşayır. Bu günün gerçəklikləri VII əsr Ərəbistan yarımadasının reallıqlarından fərqlidir.Quranda sözü keçən olaylara hərfi yanaşılsa və zamanımızın özəllikləri nəzərə alınmasa cəmiyyətdə problemlər yarana bilər. Çünki VII əsrin hərfi anlayışları ilə XXI yüzilliyin gerçəkliklərini ölçmək olmur.

Beləliklə, müsəlman ilahiyyatında işlənilən anlayışların bir çoxunun çağdaş gerçəkliyə uyğunlaşdırması probleminə xüsusi diqqət yetirilməlidir. Təəssüf ki, bir çox hallarda çağdaş müsəlman toplumlarında inancla bağlı təriflər orta əsrlər səviyyəsində qalmış, bizim zamanımıza uyğun olan kateqoriyalar tətbiq edilməmişdir. Təfəkkürdə kök salmış“inanclı-inancsız” (mömin-kafir)dözümsüzlüyə, məzhəb təəssübkeşliyinə, modern düşüncəli adamların təqib olunmasına və son nəticədə müsəlman cəmiyyətlərinin geridə qalmasına gətirib çıxardır.

Qeyd edildiyi kimi,bir tərəfdən inanc (möminlik) və inancsızlıq (kafirlik) müasir zamanda nisbi anlayışlardır. Digər tərəfdən isə bu qütblü anlayışların arasında çoxlu mərhələlər vardır. Bunlardan bəzilərinin konkret tərifləri vardır. Örnək üçün, Tanrının dünya işlərinə qarışmamasına inananlar “deist” (2), dinin bu və ya digər müddəasına şübhə ilə yanaşanlara “aqnostik” (şübhəçi) (1), insanın ilham vasitəsilə Tanrı ilə münasibətdə olduğuna inananlara “qnostik” (5), dünya güclərini “xeyir-şər” cütlüyündə görənlərə “dualist” (3), elmin güçünü hər şeydən üstün bilənlərə “pozitivist” (6) deyirlər. Bu kimi terminlər indiki müsəlman təfəkküründə də yer almalıdır ki, yeni zamanla uyğunluğa nail olunsun və başqa insanlara, fərqli düşünənlərə və başqa mədəniyyətin təmsilçilərinə qarşı dözümlülük mühiti yaransın.

Həm də onu da qeyd etmək lazımdır ki, bu anlayışların daşıyıcıları müsəlmanların özləri də ola bilərlər. Çünki həmin anlayışlar heç də dinlər deyil, sadəcə dünyagörüşləridir. Buna görə onları İslamın daxilində də işlətmək olar. Məsələn, “müsəlman pozitivisti”, “müsəlman deisti” və s. kimi terminlər də tətbiq edilə bilər. Çünki bu kimi insanların bir çoxu müsəlman dünyagörüşündən imtina etmirlər, özlərini müsəlman mədəniyyətinin təmsilçiləri kimi təsəvvür edirlər. Sadəcə dünyagörüşləri həm də başqa bu kimi modern anlayışlarla qarışıq şəkildə özünü göstərir ki, bu da müasir zamanın tələblərinə uyğundur.
Göründüyü kimi, inancın və dünyagörüşün mərhələləri də zamana uyğun inkişaf etmiş və bu gün artıq inancla bağlı məsələlərdə ənənəvi yanaşmaların dəyişməsi zərurəti yaranmışdır. Məsələn, xristianların çoxu artıq bu kimi modern anlayışlarından geniş istifadə edirlər. Onlarözlərini artıq “aqnostik”, “deist”, “pozitivist” kimi təqdim edirlər. Bununla belə, özlərini xristian sayırlar və bu baxımdan çox irəliləyiblər. Zamana uyğunlaşaraq onlar dini dözümlük mühitini qoruyub saxlaya bilirlər.

Ancaq təəssüf ki, müsəlman cəmiyyətlərində hələ də inanca baxışlar köhnə “kafir-mömin” qütblü çütlüyü ilə olçülür. Bu da çox vaxt insanların bir-birinə qarşı kəskin olması ilənəticələnir, qarşıdurmalar yaranır. Belə olanda da dini dözümlülük və ictimai tarazlıq şəraiti pozulur.Bir çox hallarda dözümsüzlük o həddə gəlib çatır ki,  ənənəvi müsəlman məzhəblərinin nümayəndələri bir-birlərini inancsızlıqda (küfrdə) ittiham edirlər.

Bununla belə, müsəlman toplumlarında çox sayda modern düşünən, müasir təfəkkürə yiyələnən adamlar da vardır ki, öz mədəniyyətlərini müsəlmanlıqla bağlasalar da, ənənəyə yeni baxışlarla baxırlar, bəzi hallarda ona tənqidi yanaşırlar. Bəzən onlara Qərb mədəniyyətinə meylli adamlar, müsəlman həyat tərzindən imtina etmiş insanlar kimi baxırlar. Halbuki bu kimi damğalar həqiqəti əks etdirmir. Sadəcə modernçiləröz dünyagörüşünü yeni və çağdaş kateqoriyalar əsasında formalaşdırırlar. Ənənəvi müsəlmanlar isə yeni terminologiyalardan istifadə etmədikləri üçün onların dünyagörüşünü aqnosizmə, deizmə, postmodernçiliyə, modernizmə, qnostisizmə, pozitivizmə və s. aid etməyərək, onlasrı birbaşa dindən çıxmışlar kimi baxırlar.Bu da son nəticədə müasirlikdəngeri qalmaya, cəmiyyətdə dözümsüzlük abhavasına gətirib çıxardır.
Bunun da səbəbidüşüncənin köhnə kateqoriyalar əsasında qurulmasında, çağdaş zamana uyğunlaşmamasındadır. Bəzi istisnalara baxmayaraq, müsəlman toplumlarındainanc məsələsinə hərtərəfli baxış bucağı hələ də inkişaf etməmiş, hələ də orta əsrlər səviyyəsində qalmışdır.

Burada həm də daha bir problemə tə toxunmaq yerinə düşərdi. İnancsız (kafir) anlayışının günümüzdə konkret anlayış olmadığına görə, onun kiməsə  qarşı ünvanlandırılmanın doğru olub-olmaması məsələsi də ortalığa çıxmaqdadır.

Məsələ burasındadır ki, İslamın ilk mənbələrində “kafir” anlayışı peyğəmbərə və müsəlmanlara qarşı olan ərəb bütpərəstlərinə ünvanlanmışdır. Elə bu amili nəzərə alaraq belə bir sual yaranır ki, bu sözü başqa zaman və məkanda yaşayan insanlara aid etmək olar ya yox? Bu da heç də birmənalı məsələ deyil. 
İslam sivilizasiyanın parlaq dövründə (orta əsrlərdə) müsəlmanlar “kafir” sözünü “cəhalət” sözünün sinonimi kimi işlədirdilər. O zamanlar müsəlmanlar mədəniyyət baxımından öz qonşularınıgeridə qoymuşdular. Ona görə də onlara “kafir” (cahil) deyirdilər. Antik dövrdə də belə olmuşdur. O zaman yunanlar, sonra isə romalılar daha mədəni olduqlarına görə öz qonşularını “barbar” adlandırırdılar (11, 475). 

Zaman keçdikcə müsəlman mədəniyyəti çökdü və onlar dünya üzərində üstünlüklərini itirmiş oldular.Qeyri-müsəlman millətlər daha böyük uğurlar əldə etmiş, sivilizasiya baxımından müsəlman xalqlarını geridə qoymuşdular. Buna görə də müsəlmanların onları “kafir” adlandırması artıq həqiqəti əks etdirməməkdədir. Çünki o millətlər artıq cəhalətdə (barbarlıqda) olmamış, hər bir sahədə müsəlmanlar üzərində üstünlük əldə edə bilmişdirlər. Öndə gedənə isə cahil, kafir, barbar demək məntiqə sığmır. Bizim zamanımızda da bu sözü inkişaf etmiş cəmiyyətlərin nümayəndələrinə ünvanlandırmaq məntiqsizdir.
Hətta ilahiyyat baxımından da irəliləmiş insanlara və xalqlara “kafir” deyilməsi sual doğurmaqdadır. Çünki yalnız düşüncəsiz və geri zəkalıinsan bütün tanrı olmasını zənn edə bilər. Hətta qədim yunanların da inkişaf etmiş insanları bütpərəst olmamışdırlar. Məsələn filosof Heraklit deyirdi ki, bütlərə yalvarmaq divarla danışmaq kimi bir şeydir (10, 45). İnkişaf etmiş müasir insan bütlərə tapınmaz, hətta bütpərəst ənənədə tərbiə alsa belə. Ona görə də ona “kafir” sözünü aid etmək olmur.
Beləliklə, terminoloji baxımdan müsəlman dünyagörüşündə yuxarıda səsləndirilənproblemlərortalığa çıxmaqdadır. Bu problemlərin çözülməsi də dini dözümlülük, tolerantlıq, gələcək tərəqqi baxımından çox vacibdir. Müasir dövrdə inanclı-inancsız (kafir-mömin) anlayışlarının tətbiqi birinci növbədə müsəlmanların öz aralarında böyük problemlərə gətirib çıxardır və tolerantlıq mühitinə xələl gətirir. İnsan inancına bu cür ikiqütblü yanaşma məzhəblərarası qarşıdurmalara təkan verir, həmçinin terror və hətta vətəndaş savaşlarına yol açır. Başqa cəmiyyətlərin təmsilçilərinə də “kafir” kimi dözümsüz və aşağılayıcı kəlmələrin işlənməsi insanlar arasında münasibətlərin qurulmasına imkan vermir. Müasir dünyada inteqrasiya proseslərigedənzaman yadlaşdırıcı terminlərdən çəkinilməlidir.
Beləliklə, müasir dövrdə başqa insanlara və mədəniyyətlərə qarşı münasibətlərin tənzimlənməsi müsəlman dünyagörüşünün ən önəmli problemlərindən biridir ki, bu sahədə islahatların aparılması zəruridir. Bir çox anlayışlar bu günün tələblərinə və məntiqinə uyğun olmasa müsəlman toplumlarının surətlə irəliləyən dünyaya inteqrasiyası mümkün olmayacaq. 
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miixtolif dinlori
N‘:-;dn an asas faktorlardan bis gl D vk
 problem 5
prol Uzrs osaslan gadim zamanlarda formalasan tomolgi dini adabi
giyada, tohsildo bir gox problemlor vardr ki bis dhi:
B ooyl s (i, i) v et
e momin, miisalman) v> “inanmayan”lara
Polier. Bu o1 bt qadim zamanlann b blgalarda olan religlann ks
milasic zamanimizda tofokkiilords qarsidurma yaradic vo bu qarsdurma prakik
asir edir. Ciinki bu kimi anlayislar yalniz bir-birina zidd olar iki qiitblardir. Hor seyda
bura da bu qitblor arasinda goxlu marhalalar vardir. Kims» “inanmir” d¢y:r;:1;
Y3 inanmur?” suali grxir. Kimso Tannnin varligina inanir, dinin iso yanhs oldugunu
: Tanrinan varligmi taniyir, ancag onun insan hoyatina tasir eimadi
basqast Tanrinin varligina inanir, ancaq diinyada sor qivvlorin hokm stirdiiyting
aha birisi dinds milqaddos kitablara inansa da, rovayatlori radd edir. Bu Kimi
gatirmok olar. Indi bunlann hamisin “inanmayend” (kafir vo minafiqdir)
18 daracado dofgrudur? Bu kaslar bir seyo inanmirlarsa, basqa seya inanirlar.
Kimase “o inanandir"deyondo yens d “noys inanandu?” sushi yaranir. Burada
gotirmak olar. Biri Allaha inanir, ancaq onun dina baxilan ananavi baxislardan
dins inomr, ancaq ananadon aralanaraq onu tokmillasdimak, modernlos-

iddia edir. Daha biri inanandi, anca onun mazhabi ya da dini basqadic
sdirlar. Mosolon neoplatongu

i mogamlara holo Antik dovrlarda diqgqat et
i ﬁb edindi ki, Tanrin biriy vo tannlarn goxlsgu arasinda org da yoxdur
yaradan goxia sifatler vo adlarda taeahlr ol Onlar tannar kimi saylsa

ikloridir.

oslondirilmisdir. Masalon, Mahmud
ot etdiyini iddia etmisdir. Magsad
torlidir. O yazardi:

buna banzar fikirlar 5
ni agidaya xidmat ¢
o istonilon inanc e
mzi-vohdat,

nlarin eyni dayarlora, €'
Sobiistarinin fikrinca, bu yolda
"Bt esqin mazhari Y3 12!

dan gapa maslabot gOrticd.

or Sakit Huseynov torafi
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Vo ziinnar baglamag bir ohdi-xidmat
Kifiirlo dina Hagdir tokea malik,

Demak, tovhidio birdir bitparastlik.
Biltlin asyalac eylor Hagq: zahir,

0 asyadan biri bitdiir ki, axr.
Dilsiin diggatlo biit hagda, ey adil,
Deyil biit Haq cahotdan bil ki batil.

‘Onuxalq eyloyan Adil gozaldir,
Gizoldon har no galsa bil gozaldir.
Nodo vardirsa Haqq ol xeyra tandir,
Ogar sordirsa qeyri monbadandir” (7, 5.88)

Demoli, “inancli-inanmayan” (momin-kafir) qutblultyl heg do haqiqi menzarani oks
etdirmir. Cilnki inancla inancsizliq konkret anlaysslar deyil. Bu kateqoriyalarla gedilss, onda
qunsighq vo qaryidurma yaranir. Gindalik hoyatimizda diinyada bas veran olaylara baxis
yetirands biz bunun sahidi olurug

Yuxarida gdstarilen Smaklara gora, hor bir inancin iginda inancsizliq, har ‘bir inancsizhigin
i igind bir inanc vardr, Demali, inanca bu kimi qutblulic baxamindan baxilirsa, hagiqi
monsers alinmir v yanhs obrazlar ortaliga gixir. Bu da comiyyat giin bSytk tohlitkadir. Kimsa
szt “inancly” (momin) sayib, basqasin “inancsiz” (kafir) adlandimaga meyilli olur. Bunu da
&2 inancinin asasinda edir, Demali, bu Kimi insanin inancina uygun golmayan har bir bagqa inanc
olur “inancsizliq? (k). Bu kimi yanasmalarn kitlovilagmasi iso har bir 8lka vo toplum diglin
ox tohlitkali olur. Cagdag Yaxin Sarqda geden proseslorin mayinda onu gdrmok olar ki, bu

kimi “inancli-inancsiz” (miimin-kafir) qiitbliyt ilo digiinanlor Slkaleri vo ‘millatleri facialorla
tin temorla z-20 qoyur.

Bu faciolorin kokii da bir ox insanlann modern dilsiincalordan, gagdag diinya
realliglarindan uzaq dismasindadir. Mosole burasindadir ki, dini matnlar kegmis realliglar, sami
(yahudi vo areb) xalglannin ibtidai ve quldarhq dovrlorindoki hayatini va diinyag@riisini tosvir
edir. Bu heg do o demok deyil ki, 0 zamanin bitin realliglan indi do gtivvada qalmaqdadir.
Zaman kegdikes inkisaf eden insanliq quidarliqdan feodalliga, sonra Kapitalizma va sosializmo,
indi iso post-industrializmo vo liberal diinyaya dogru inkisaf edib. Moisat va hayat tarz dayisib,
saharlasma, elmlorin inkisafi proseslori gedib. Bizim zamanda iralilomis insanlar artiq qabils
hayat sitmilrlor. Dini matalor isa kegmis gabilo hayatinn olaylarini oks etdirir.

Buna goro do daim inkisafda olan dilnyada dini motnlors milnasibat dayigmali, yorumlar
yenilonmalidir. Zaman kesdikeo har sey doyisirso dino minasibot do zamana uygunlaseraq
doyismolidir ki, ham toraqqi alda edilsin, hem da ixtilaflarin qargis1 alnsin. Bu fikirlori milasir
miisolman ilahiyyatgilannin da bir goxlan dastoklyir. Masolon, taninmis ilahiyyatgt Yusif
Kardavi yeni fikhin (dini anunun) yaradilmasinin zarurati haqqinda sohbat agmisdir (8). Bundan
bast_]n BI-Olvani (9), H. Karaman (4) va basqa ilahiyyatgilar da Klassik milsolman anlayslarmin
yenilonmas, zamana uyEunlasmas: hagqunda fikilorini 6z kitablarinda agiqlamaqadiclar

fslamn ik monbalarina goldikdo demak olar ki, Quranda “inancli-inancsiz” problemi
Mshommad peygomborin hoyatinda bas vermis hadisolor baximindan dayarlendirilir. O zaman
arob comiyyatinds iki qiith yaranmisdi: bir tarofdon ananaya sadiq olan biltparastlar (kafirlar) vo
onlara qarst olan milsalmanlar (méminlar). O zaman va makan iigiin “momin-kafir” problemi
dogru qoyulmusdur, inki bu ki qitb arastnda milbariza gedirdi.

" Digar torofdon demok olar ki, Quran vo hadislerds “atest” terminino vo anlayisina rast
m Cm.':,ﬁ:fm:“‘“ t;laylannda atistlor itirak etmomisdirlor. Mohommad peygombar
prEa ey, biliparasiarlo milbarizado qururdu. Buna goro do “atciz” anlayist

orinda yoxdur. Msalmanlar ateiznla sonraki dovrlarda tanis oldular. Eloco da bu
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bozilerinin konkret toriflor vardir i
Lot rni okt orifr v Ok Ty e anganeons
e 1bu ¥o ya digor miiddassina siohs il yanasanlara “aqnostk” (sibhia
vasitosilo Tann ila minasiboid> odugna nanaslrs “gronte” (4 atoi
“Xeyir-Sor” ciiliylinds goranlors “dalist” (3, cimin. gltin her seydon Gsin
“pozitvist” (6) deyiror. Bu kimi temminlar indik misoiman tofokkuntndy do yer
ki, yeni zamanla uygunluga nail olunsun va basqa insanlara, forgli distinantor va
‘madaniyyatin tomsilglorino qars: dozimlalk mihif yaransin.

or. Giinki homin anlayislar heg da dinlor deyil, sadaco diinyagord
stamn daxilinds do islotmak olar. Masolo, “mislman pozicivis v
imi terminlor do tatbiq edilo bilor. Ginki bu kimi insanlann bir oxu misolman
goriisiindan imfina etmirlor, 6zlorini misolman madaniyyatinin tmsilgileri kimi sovyir

bu da milasir zamanin talablorina uygundur.

diytl kimi, inancin va dinyagdriisin marhalalar d zamana uygun inkigaf enis v

inancla bagli masololard ananavi yenasmalarn doyismasi zorurati yaranmisdir

on, xristianlarn goxu artiq bu kimi modem anlayislanndan genis istifads edirlor. Onlar

artiq “aqnostik”, “deist”, “pozitivist” kimi toqdim edirar. Bununla bela, ozlarini xistian
bu baxundan gox irliloyiblor. Zamana uygunlasaraq onlar dini doztimlilik mih

toass(if ki, milsolman comiyyatlorinds hlo da inanca baxislar kthoo “afirmomin”
ilo olgilliir. Bu da gox vaxt insanlarin bir-birina garst Kaskin olmast il> naticalanir,
ar yaranir. Belo olanda da dini dozimliltk vo jtimai tarezig orele ot Birgox
fzllk o hadda golib gatr ki, aponavi masolman mazhablarinin nimayandalari
lorini inancsizliqda (kiifrdo) ittiham edirlor oG %
o, misolman toplumiannda gox ssyda modem dishuan, B Ehiigp
ol vandir ki, 62 modaniyyatarini misoimaniolt lgglhasa.l:; s.;::"n:y‘::;‘ i
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aerar da son nstcads mussirikdan g6t qlmays, comiyyatds doztmsizk sviyyasine
o grards sctnconin kohno kategoriyalar osasinda quruimasindd, cagda zamana
ST s e e S
T baf holado ki i, ol o 01t o soviyyasndo qumsd.
e da daba bir problemo d {oxunmag yerind disardh ‘Tnancsiz (kafir) anlayismin
ginmtzdo kot alays omadiEma 8075, onun o quryt tinvanlandimldifmin dogru olub-
B vt mosalosi da oraliga grxmacdadi
e ndadir K, lslamun ik monbolrindo “Kaflr” atls peygomboro vo
slmannn grg olan osb blparasirina tnvanlanmisdie Elo b amili nazaro alaraq belo bir
i ki, b stz besqa zaman vo makanda yaseyan nsanlare aid etmok olar ya yox? Bu da
heg do bimanali mosolo deyil
S eiyanin parlaq dovrind (Ora astords) miselmanla *kafir’ <
s Smonim lami. godirdlor. O zamanlar misolmanlar madordyyat baximindan 82
Somsan gerda qoymusdular, Ona gbro da onlara “kafie” (cabil deyirdilor. Antik dovido do
o saman yunanla, sonra. iso romliar daha madand olduglanna 0 02
qonsulanns “barbar” adlandimrdilr (11, 475).
paman Kegdikeo misolman madaniyyati gSkdil vo orlar dinya

i oldlr, Qeyri-misalman millatlor daha bdyUk ugurlar olda etmis, sivilizasiya baximindan
N iman salglanm gerido qoymusdular, Buma goro do milsolmaniarin onlan“kafir”
Cinki o millatlor artiq cohalatda (barbarliqda)

adlandirmasi artiq haqiqati oks etdirmamakdadir,

Slmams, hor bir sahada mUsalmanlar Uzarinda Gstinlik oldo eda bilmisdirlar Ondo gedona iso

cabil, hair, barbar demok montiqs sigmur. Bizim zamammizda da bu 6z inkisaf etmis

comiyyatlarin niimayandalorina tnvanlandimaq montigsizdir
At flahiyyat basximindan da irallomis insanlara vo xalglara “kafir” deyilmo sual

dogurmagdadr. Giink yalniz dlstincasiz va geri zokals insan billn tanrt olmasin zonn edo bilar.

Hota qodim yunanlann da inkisaf stmis insanlan bipoast olmamsdlar. Masalon, flosof
Kimi bir seydir (10, 45). Inkisaf etmis

Heraklit deyirdi ki, biitlora yalvarmag divarla danismaq
et inson bl tapinmaz, hatta btparast ananads tarbiyo alsa belo: Ona gora do ona “kalfir”
stzintiaid etmak olmur.

Belalikla, ferminoloji_baximdan milslman dinyagbristinds yusanda soslondirilan
problemiar ortalga gixmaqdadir, Bu problemlorin gdzimasi do dini doztmltlt, tolerantha,
Solocok foroqgi baumndan gox vacibdir. Muasir dovida inancliinancsiz (kafir-mOm n)
Snleyislannin tabiai, birinci ndvbado, musolmanlann 6z aralarinda boytk problemiora gotirib
giardir vo folerantl mihitino xolol gotirr. Insan inancina bu el kiqubln yanagme
§ aehabloraras: qaryidurmalara tokan verir, hamginin terror vo hatta vatandas savaslarina yol ag1r
Basga camiyyatlarin tomsilsilrina do “kafir” kimi dbzims(z vo asailayiol kelmolarin islonmosh
insalar arasinda milnasibatlorin qurulmasina imkan vermir. Muasir dinyada. inteqrasiyd
proseslari gedan zaman yadlasdinet terminlardan gakinilmalidir.

 Beblila, miasir dowida baggs insalara vo madaniyyotlors qurst miinasibatiorin
(anzimbonmosi misolman dinyagbrlstntn on Snamii problemlerindon biridir ki, bu sahadd
Siahatlann aparimas zoruridir. Bir o anlayislar bu giinin talablarina va mantiqind uygun
olmasa miissiman toplumlaniin suralo iralilayan dilnyaya integrasiyasi miimkin olmayacad.

izorindo Ustiinliiklorini
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